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 شرور ازنظر متکلمین رابطۀ عدل الهی باعنوان: 

 1نویسنده: ناهید مهاجر

 چکیده

 لهی انجام شدهاین مقاله با هدف شناخت شر و اقسام آن و دلایل وجود شرور و رابطه آن با عدل ا

 بیره و غیرهاست. عدل در علم کلام به معنای، تعادل و تساوی و عدم تبعیض، دوری از گناهان ک

 خود به سه نظر متکلمین، عدل الهی و عدل انسانی از تقسیمات عدل است، که عدل الهیاست. از 

 ماعی تقسیمشود و عدل انسانی نیز به عدل الهی و اجتقسم تکوینی، تشریعی و جزائی تقسیم می

 یح انجامشود. دلیل عقلی بر عدل الهی، قبیح بودن ظلم است و خداوند حکیم هرگز کار قبمی

 ت کارسازشود. در دفع شرور قدرت و ثروبه دو قسم اخلاقی  و طبیعی تقسیم می دهد. شرنمی

 همیتنیست و ظلم و شرور نتیجه عملکرد انسانی است پس ساحت خداوند منزه از شر است. ا

 ت وبحث شرور به دلیل این است که عدم فهمش با اصول اعتقادی هر موحدی نا سازگار اس

 ز عالم مادی استافکار انحرافی و .... می شود. شرور نشات گرفته ا موجب ایجاد عقاید شرک آلود و

 ،آزمایش او وو تکامل فرد، امتحان ، عدم عالم مادی را می طلبد و شرور باعث پیشرفت و عدم آن

 ی باشد.، کیفر گناهان و ... می باشد. بنابراین وجودشان لازم و ضروری مبیدار باش فطرت

 

 

  عدل، عدل الهی.  حکمت، شرور، ظلم، :کلید واژه

                                                           
 nahydm.m@gmail.com.زینب کبری )سلام الله علیها(،، حضرت 2.سطح  1
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 مقدمه

یکی از محوری ترین مسائل اعتقادی برای هر مسلمانی مسئله عدل است. هر مسلمانی به عدل الهی 

شمرد، از طرفی در جهان پیرامون ما، انواع شرور طبیعی و اعتقاد دارد و آن را یکی از اصول دین می

ناسازگاری به وجود آید که باوجود خداوندی عادل،  اخلاقی وجود دارد، ممکن است در اذهان این

چرا این همه شرور در جهان وجود دارد؟ اگر خداوند عادل است وجود شر برای چیست؟ هدف از 

ی عدل الهی با شرور آن هم ها است تا با بیان رابطهانجام این مقاله پاسخ دادن به این قبیل پرسش

پاسخگوی شبهات مربوط به مسئله عدل باشیم و این مسئله را  بتوانیم در حد توان، از دیدگاه اسلام،

ی عدل الهی باشرور از نظر متکلمین در این مقاله بیان کرده ایم. در اینجا سعی تحت عنوان رابطه

مسائل مطرح شده را با استناد به آیات و روایات مطرح کنیم تا مطالب از اعتبار و غنای  شده است،

در این مقاله به بررسی انواع عدل و انواع شر پرداخته تا در نهایت به این  بیشتری برخوردار باشند.

شود، مهم دست یابیم که خداوند عادل، خیرخواه و قادر مطلق است و آنچه به عنوان شر مطرح می

پندارد در حالی که دارای اثرهای نتیجه آزادی و اختیار انسان است و تنگ نظری ما آن را شر می

ی ادیان آسمانی و معتقد به خدا به عنوان صفت کمالی بحث عدل الهی در همه انی است.ترتیبی فراو

شر  و به مسئله عدالت الهی و مسئله خیرمطرح بوده است فلاسفه و متکلمان در کتابهای خود 

اند، یکی از کتابهایی که به مسئله خیر و اند و عدالت را جزء اصول مذهب خود توصیف کردهپرداخته

ی داخته است کتاب عدل الهی است به قلم محمد حسن قدر دان قراملکی که به  شبهات دربارهشر پر

ی عدل الهی با شرور از دیدگاه متکلمین که در این مقاله این موضوع پرداخته است. ولی بیان رابطه

 باشد که جا دارد بیشتر به آن پرداخته شود. به آن پرداخته شده است موضوعی نو می
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 هوم شناسیمف-1

  معنای لغوی و اصطلاحی عدل:-1-1

 1برابری و برابر کردن، ها عبارتنداز:ترین آنای ذکرشده که مهمکتب لغت معانی برای عدل در

 2استقامت. استوار و وسط در امور، تساوی و برابری اعتدال یا رعایت حد تعادل و تناسب،

بنابراین این تعریف باید نخست موجودی را اند، تعریف نموده 3«کل ذی حقه اعطا»عدل را به 

نامیده می شود، « ظلم»تا رعایت آن، عدل و تجاوز به آن  در نظر گرفت که دارای حقی باشد

: عدل به (السلامعلیهسخن حضرت علی ) شود. بنابرای در مفهوم عدل داده میولی گاهی توسعه

دن و یا کاری را به وجه شایسته جای خود نهاچیزی را به حق حقه؛ هراعطا کل ذی»معنای 

 ترین تعبیر است.رود که شایستهبه کار می 4«انجام دادن

در جای  چیزی را گردد. عدالت هرکار حکیمانه می حکمت و مساوی با بنابراین عدل مرادف با

سازد. عدالت تدبیر عمومی مردم که بخشش آن را از جای خود خارج مینهد، درحالیخود می

 5برتر است. تر وشامل است، پس عدالت شریف که بخشش گروه خاصی رایاست، درحال

 دل از دیدگاه اندیشمندان اسلامیع-2

 اند:وضوح تبیین نمودهاندیشمندان اسلامی عدل را به

ترک  گوید: سخن درباره عدل، سخن درباره تنزیه خداوند از کارهای زشت وسید مرتضی می

 6کار واجب است.

 7ی کارهای خدا نیکوست.نویسد: سخن در عدل، سخن در این است که همهشیخ طوسی می

توفیر حق الغیر و » کند:گونه بیان میمعنای لغوی عدل را این 8قاضی عبدالجبار معتزلی؛

حکمت  ما هرگاه خداوند را به عدل و« تأمین حق دیگران و تحقق حق آن« »استیفا الحق منه

دهد و آنچه را که که خداوند فعل ناروایی انجام نمیکنیم، مقصودمان این است وصف می

                                                           
 .430ص  ،11.ابن منظور، لسان العرب ،ج 1
 .396،ص 2فیومی، مصباح المنیر، ج   .2
 .162مصباح یزدی، آموزش عقاید ، ص  .3
 .527البلاغه، ص دشتی، نهج .4
 .163ص  مصباح یزدی، آموزش عقاید، .5
 .338 ، ص1 رسائل الشریف، ج . علم الهدی،6
 .97ص  طوسی، تمهیدالاصول فی علم الکلام، .7
 .132 معتزلی، شرح الاصول الخمسه ، ص .8
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ی کارهای او نیکوست. در این اصطلاح، افعال به دو قسم کند و همهواجب است ترک نمی

که قسم نخست عادلانه و قسم دوم  ایگونهبهشوند، میمنفی یا حسن قبیح تقسیم  مثبت و

 به معنای فضل است.« عدل» اساس این اصطلاح، بر شودگرفته می ظالمانه در نظر

 ممعنای عدل در علم کلا-3

 گیرد:بررسی قرار می عدل در علم کلام از حیث معانی زیر مورد

 مساوی باشند. هاکه استحقاقتساوی و عدم تبعیض، وقتی به معنای تعادل،« عدل» -1

 کاربردیشترین به معنای دوری از گناهان کبیره و عدم اشتهار به فسق، البته ب« عدل» -2

فقیه به کار  کلام نیز در بحث امامت و ولایت عدل به این معنا، در علم فقه است، ولی در

 رود.می

با مفهومی اخلاقی به معنای رعایت حقوق دیگران در مقابل ظلم به معنای تجاوز « عدل» -3

 1به حقوق دیگران.

وری امکان بهره واجتماعی ی امکانات با مفهومی اجتماعی به معنای توزیع عادلانه «عدل» -4

 یکسان مردم از امکانات تربیتی، فرهنگی، علمی، اقتصادی و رفاهی.

ودش، به به معنای متعادل، موزون و قرار گرفتن هر چیزی در جای مناسب خ« عدل» -5

 ی را بهاین منظور که آن چیز در پی تعامل با سایر امور، نظامی احسن بسازد و عالم هست

کل نظام هستی دارد، مفهومی آنجاکه نگاهی به سوق دهد. این معنا ازسوی هدفی معین 

 شود.فلسفی قلمداد می

ها در مقام تشریع، قضاوت و حسابرسی و اعطای به معنای رعایت استحقاق« عدل» -6 

ز مقدار پاداشی یا اعمال مجازات و عقاب در مقابل ظلم به معنای کم نهادن از دستمزدش ا

 .مناسب جرم و عصیان

 کاربرده شده است،اصطلاحی مختلف آن به در قرآن کریم نیز واژه عدل در معنای لغوی و

 صورت نفی ظلم از خداوند در مقام ثواب و عقاب در دنیا یا آخرت است.ولی اکثر موارد آن، به

در سایر موارد، قسط و عدل را هدفی مهم برای بعثت انبیا دانسته، انبیا و سایر مردم را به 

ت عدالت و احترام به حقوق یکدیگر و عدم تجاوز به حقوق دیگران دعوت نموده، یا به رعای

                                                           
 .157 ص ، سخن سریر اسحاقی، . شیخانی،  1
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متعادل  ها و زمین انسان راعلاوه خلقت آسمان قضاوت عادلانه و منصفانه دستور داده است. به

 .1نمایدو متوازن معرفی می

 در نظر متکلمان تقسیمات عدل-4

شود. رکلی به عدل الهی و عدل انسانی تقسیم میطو نظر متکلمان در فرهنگ اسلامی عدل به از

ی نوبه شود، عدل انسانی بهعدل الهی نیز به عدل تکوینی، عدل تشریعی و عدل جزایی تقسیم می

 شود.خود به عدل فردی و اجتماعی تقسیم می

 عدل الهی -1-4

جزا  روز ردتشریع و چه نظام  الهی یعنی اعتقاد به اینکه خداوند، چه در نظام تکوین و چه در عدل

 نماید.به کسی ظلم نمی کند وحق و عدل رفتار می به

 عدل تکوینی -2-4

برجای  بدین معناست که نظام هستی و جهان آفرینش بر عدل استوار است و خداوند هر موجودی را

زه انداشایسته نشانده و وجود و کمال بایسته را به او عطا کرده است؛ یعنی به هر موجودی به

و ایجاد نادیده  کند و هرگز استعدادها را در مقام افاضهها عطا میهای او از مواهب و نعمتشایستگی

اند از طریق برهان اند، توانستهانجام داده های علمی کهکاوش ها واندیشمندان با بررسی گیرد.نمی

 نظم جهانی، این نوع عدالت را اثبات کنند.

 عدل تشریعی  -3-4

سو در وضع تکالیف و جعل قوانینی که سعادت و کمال انسان درگرو آن است، فروگذار  یک خداوند از

ی خدای متعال ی انبیا از ناحیهوسیلهکند و از سوی دیگر شریعت الهی و دستورات الهی که بهنمی

 اساس عدل استوار است؛ به این معنا که خداوند در اوامر و دستورات خویش، قدرت شده بر فرستاده

سازد گیرد هیچ انسانی را به عملی که بیش از استطاعت اوست، مکلف نمیو توان بندگان را در نظر می

لانکلف » فرماید:فرماید. در این مورد خدای سبحان میو بر این اساس تکالیفی را برای آنان مقرر می

 «اش تکلیف نمی کنیماندازه تواناییکس را جز بههیچ ما» 2«نفسا الا وسعها

  های عدل تشریعی:ملازم-1-3-4

 قبح عقاب بلابیان: الف.

                                                           
 .157ص  شیخانی ، اسحاقی، سریر سخن  ، .1
 62مؤمنون: .2
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 پس آید،می بدست آن از که سودی و شود،می آن برای که کوششی به است، بسته کاری هر مزد) 

 یا پیغمبر هزار ثواب با است، برابر آنها مانند یا عزاداری یا زیارت یک ثواب :گویدمی که احادیثی

  1نه؟ یا است درست آیا( بدر شهید هم آن) شهید

 ما که قبل سال هزاران از که داده ما به عالم خدای که هایینعمت انواع به بیاندازید نظری یک: پاسخ

 به را هانعمت بخواهند، حسابگران تمام اگر...  رویم،می جهان این از که وقتی تا بیاییم، دنیا این در

 کدام مقابل در پایانبی هاینعمت همه این که بپرسید خود از آنگاه عاجزند، کنند، احصاء انواع حسب

 کردیم، جهان خدای به خدمتی چه باشد، خبری ما از و بیاییم اینکه از قبل ما و شما بوده؟ خدمت

 عالم خدای که شود،می معلوم خدایی کارخانه به نظر یک با... داده را هانعمت این آن مقابل در که

 فرازی گردن و برخاسته او احکام مقابل در که کسانی به بلکه داده، غرض و عوضبی را هانعمت همه

 را خود نعمت بازخوان کردند غارت و قتل و کشته را او انبیای و نمودند، خدایی دعوی و کردند،

 همه این که خدایی این...  داده قرار دنیا عزیز را آنها و داده هامملکت و هاسلطنت آنها به و گشوده

 فی مجاهد یک به کرامت به که دارد ضرر چه داده، فرعونیان و فرعون به خدمت، به نظربی را نعمت

 عالم به نظری است خوب اینک کند، احصا تواندنمی را آن کسی که دهد هایینعمت هزاران اللهسبیل

 میان کنید مقایسه و کنید است، داده وعده آیه دویست از بیشتر در قرآن که هایینعمت و آخرت

 آسمانی، کتاب در که جزاهایی و کندمی خود زندگانی چندساله مدت در انسان یک که اعمالی

  2.است داده وعده آن به جهان خدای کریم، قرآن خصوصاً

 کلیات احصای بلکه آنها احصای از که فرموده عنایت بندگان به که هایینعمت این جمیع بنابراین

 به که دارد، مانعی چه پس بوده، استحقاق و السؤ سابقه بدون است، سرگردان و عاجز عقول آنها،

 3فرماید؟ عنایت خود بندگان به را هاثواب این مضاعف اضعاف سابقه، هیچ بدون و تفضل مجرد

  شافعان شفاعت: چهارم شبهه

 متقی و مؤمن هایانسان برخی به خداوند که است این پروردگار بودن عادل بر وارد ایرادات دیگر از

 گناهان بخشش موجب و کنند وساطت را هاانسان از دیگر برخی دهد،می اجازه ائمه و انبیا ویژه به و

 گناهان از نظر صرف و پوشیچشم آیا پذیرد،می را آنها ضمانت و شفاعت نیز خداوند شوند، آنان

  ارد؟د همگونی و همخوانی خداوندی مقدس ذات نگریتساوی و عدالت با عاصیان، و متمردین

                                                           
 .166خمینی، کشف الاسرار،ص. 1
 .168-167همان،ص. 2
 .485.خمینی،چهل حدیث،ص 3
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 در است شفاعت به ظهور باطنش و علم و هدایت انوار به جهل هایظلمت از اخراج ظاهرش... شافع

 باطل و زافگ روی از و نگیرد، صورت باطنی تجاذب و تناسببی شفعاء شفاعت که چه آخرت، عالم

 شیطانی بزرگ هایوعده از معاصی در تجری و اولیا شفاعت به بستن دل تنها زیرا 1بود. نخواهد

 و نمود، احضار را خود فرزندان و بستگان عمر اواخر در( ع)صادق حضرت که است حدیث در... است

 گمان یعنی 2"بروید خداوند محضر در باید عمل با فردا" که فرمود آنان به مضمون این به قریب

 با که شود آنان نصیب شفاعت که دارد احتمال آن بر علاوه. دارد فایده من به شما بستگی نکنید

 شدن نائل برای استعداد که باشد طوری آنان با الهی رابطه و باشد حاصل شانمعنوی ارتباط شفیع

  4.نکنند شفاعت است حق غضب مورد که را کسی شافعین حضرات زیرا 3.باشند داشته شفاعت به

 بیان به و نیست، هغیرحکیمان و مبنابی امری شفاعت آیدبرمی پذیرفته صورت نقد و جواب مجموع از

 جودو بدون و دیگران غارت و قتل معاصی، از کوهی با کس هر شود گمان که نیست اینگونه دیگر

 قرار الهی ولیایا ضمانت و وساطت دایره در تواندمی شافعان، با معنوی و روحی نزدیکی و استعداد

 شدند، هاییلغزش دچار که خدا بندگان از برخی اعتقادی و اخلاقی مثبت هایزمینه بلکه بگیرد،

 . شود آنها بر شفاعت شمول سبب تواندمی

 لطفی ندگان،ب بر خود تفضل و ترحم با تواندمی آمد پیش شبهه دو جواب در که همانگونه خداوند

 هایویژگی با هانسانا تمام اینکه بر علاوه گرداند، آنان حال شامل را اضعاف به مضاعف و العادهفوق

 این در تفاوتی و تبعیض هیچگونه و گردند الهی مقربان و اولیا شفاعت مشمول توانندمی بحث مورد

ن مقاله مجال شرور مطرح است که در ای ی عدل الهی با. شبهات بسیار زیادی دربارهندارد وجود باره

 پرداختن به آن نیست.

 

  

 

  

                                                           
 .223خمینی،آداب الصلوه ص . 1
 .4،ح239،ص7.مجلسی،بحارالانوار،ج 2
 .43های رحمانی،ص.خمینی ،جلوه 3
 .479.خمینی، چهل حدیث،ص 4
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 نتیجه گیری

 دنبال خداوند که یابیم می در الهی عدل و حکمت به توجه با که فهمید توان می شد بیان چه آن زا

 رسیدن در آنچه وقت هیچ پس است کمال به رسیدن انسان آفرینش از او هدف و است انسان منفعت

 داند می شر را آن انسان و دارد وجود عالم این در آنچه پس فریدآنخواهد را بورزد اخلال هدف این به

 خود تکامل به رسیدن برای نیز موجودات و است تزاحمات عالم، ماده عالم چون اساساً و نیست شر ،

 تزاحم هم با ماده عالم موجودات مسیر طی این در اوقات گاهی ، کنند می طی را طبیعی سیر یک

 در با حالیکه در داند می شر را آن گذرا و سطحی درک با انسان که شوند می اموری موجب و کرده

 شر لغیره وجود در بلکه نیستند شر نفسه فی امور این آن در موجود مصالح و شرور فواید گرفتن نظر

 برای وجودی نشأت تا است نکرده اراده را شری هیچگونه خداوند نتیجه در پس .شوند می خوانده

 .است عدمی شر لذا شویم قائل آن
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