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 واکاوی تطبیقی معنای زندگی در اندیشه علامه طباطبایی و علامه مصباح 

 1اکرم قربانی قمی 

 2زینب ایرانمنش 

 3رقیه نظری 

 چکیده:

  یزندگ ایشود که آ  یم دهیشن  اریسوال بس نیاست. اساسا ا یزندگ یمعنا  یستی چ یبشر یاز دغدغه ها یکی

پرسش با تولد   نیهرچند تولد ا  ست؟ین  نیچن نیا ای باشد   یم ییمعنا یدارد و دارا یارزش، هدف و کارکرد

دارد.   یشتریب نمود یخصوصا جوامع غرب یو در جوامع امروز تهیانسان مصادف بوده اما پس از مدرن

و در  یو... چون پوچ یاجتماع ،یفکر یپرسش موجب بحران ها نیاز آن جا که شکست در پاسخ به ا

  رایداده شود؛ ز ستهیمتقن و شا یاست که به آن پاسخ یضرور اریگشته، بس  یمانند خودکش یادامه مفاسد

بحث   نیرو فلاسفه به ا نی. ازاستقرار داده ا دیرا مورد تهد یو اتیح  یعنیگوهر انسان  نیگرانبهاتر

مسلمان هستند که از   شمندانیفلاسفه، اند نینموده اند؛ از جمله ا رادیعرصه ا نیدر ا یاتیورود کرده و نظر

 نیاشاره نمود. در ا  همایو علامه مصباح رحمت الله عل ییتوان به علامه طباطبا یآنها م نیبرجسته تر

 یواکاو نییبا هدف تب یو با مراجعه به منابع کتابخانه ا یلیل _تحیفیراستا پژوهش حاضر به روش توص

موارد   نیبد انیو علامه مصباح انجام گرفته و در پا ییعلامه طباطبا  شهی در اند  یزندگ یمعنا یقی تطب

  شهیو منش و در اند شیگرا نش،ی علامه مصباح در سه ساحت ب شهی در اند یزندگ یاست: معنا دار دهیرس

نامبرده    طهیسه ح تایگشته، که نها  نییو کشش ها و اخلاق تب الیسه حوزه اعتقادات، ام رد ییعلامه طباطبا

 جمع شده اند.  گریکد یبا   شمندیهر دو اند  شهیدر اند

 

 ، علامه مصباح، توحید، اخلاق. معنای زندگی، علامه طباطبایی کلیدواژه:

 

 مقدمه:

 ترده یچیامروز که اوضاع و احوال انسان معاصر پ یا یاز مسائل مهم که همزاد انسان بوده و در دن یکی

مسئله   نیهمواره به ا  شیاست. انسان با قدرت تفکر خو  یزندگ یمعنا ۀمسئل افته،یدوچندان  تیشده، اهم

  ست؟یاست، آن هدف چ نیوجود دارد؟ اگر چن یشدن جهان هست  دهی آفر یخاص برا  یهدف ایکه آ شد،یاندیم

در  گرید یاز سو رود؟ی جهان آمده است؟ و سرانجام به کجا م نیآن را شناخت؟ چرا به ا توانی چگونه م

 
 استاد راهنما، دانش آموخته سطح چهار حوزه علمیه، قم.  1
 طلبه سطح دو، مدرسه علمیه حضرت خدیجه سلام الله علیها، قم. 2
 طلبه سطح دو، مدرسه علمیه حضرت خدیجه سلام الله علیها، قم. 3



که از هر سو او را احاطه   شودیروبرو م یفراوان یهایها و ناکامها، شکست اش با شرور، رنج یزندگ

شود، ناچار از  لیفراتر از انتظار بر انسان تحم مات،یناملا  نیا ی. وقتکندی او را رها نم یاکرده و لحظه 

سوال  نیکه به ا  یمعقول است؟ پاسخ یهیدارد؟ و ادامه آن با چه توج یچه ارزش یکه زندگ پرسد،یخود م

و  گرید ییانسان و از سو  یطلبقت یحق لیم ۀکنندارضا ییاز سو رایاست؛ ز تیحائز اهم اریبس شودی داده م

  یانسان که چند صباح (110- 108، ص 3، ج1398، الهی راد) اوست. یروش زندگ ۀدکنن ن ییتر، تعمهم

  یبهره را از آن ببرد. سوال اساس  نیشتریخواستار آن است که ب یعیبه طور طب کندیم یعالم زندگ نیدر ا

برد؟ تفکرات و مکاتب مختلف   اتیبهره را از ح نیشتریب توانی که چگونه م اند،ینمای جا رخ م نیهم قا  یدق

  زیو ن نیبدب  ۀفلاسف یمسئله از طرف نیا یاند. در بررسسوال داده  نیبه ا یوتمتفا یهاپاسخ خیدر طول تار

دانند و گاها  دست به   یارزش م یرا سراسر ب یهستند، زندگ یتفکرات ماد یکه نوعا  دارا انیگراپوچ 

  یاز مشکلات جد یکی. اندده یدر مقابل آنها صف کش ون،یاله گریزنند و از طرف د یم یخودکش  ایانزوا 

 انی به دقت ب  یزندگ یلازم است مقصود از معنا نیاست؛ بنابرا یزندگ یمعاصر، مسئله معنادار انسان

 نیاز ب (262و  261، ص 1382)نصری،  داد.  یپرسش مهم انسان نیبه ا حیصح یشود تا بتوان جواب

 یۀ فلسفو  یزندگ یمعنا یۀ نیدر زم یو علامه مصباح نظرات ارزشمند یی، مرحوم علامه طباطبافلاسفه 

  یدر مورد معنا یبزرگ اله لسوفیدو ف نیا یۀ شیبر آن است که اند  یجستار سع نی. در ادانکرده انیآن ب

 و در این مجال به مختصری در مورد این دو فیلسوف پرداخته می شود.  شود نییو تب یبررس یزندگ

بوده و از   هیمدرس حوزه علم یبود. و عهیش یو عارف ،یاصول هیفق  لسوف،یمفسر، ف ییعلامه طباطبا

شمار به  یقمر یدر سده چهارده هجر رانیا یو مذهب  یفکر یدر فضا عهیش  دهیعق رگذاریتأث ونیروحان

کرده   لیمتما یاسلام  شهیرا به اند ییاروپا لسوفانی که داشت نظر ف یو مناظرات یشی . علامه با نواندرفتیم

  یزیاست که انسان از آن گر کرده یمعرف یزندگ یبرا یرا روش نید اتیو روا اتیبود. او با استناد به آ 

و عدم التزام به روش، ارزش،   یبه علت جهل و ناآگاه زین یزندگ ییمعنای و ب یپوچ ییندارد. از سو

و  ستیچ یزندگ یتا مشخص شود معنا ودرجوع ش نیبه د  دی. پس باشودی م جادیا یزندگ تیهدف و غا

و مجموع   کندی م میرا به سه قسمت اعتقادات، اخلاق و عمل تقس نیبه آن ملتزم بود. علامه د دی چگونه با

علامه   شهی گانه در اندارکان سه نیا یبه بررس نی. بنابرا دااندی م یزندگ یمعنادار یبرا یرا عامل هانیا

 روشن گردد.  شهیاند نیدر ا یزندگ یتا معنا میپردازی م ییطباطبا

حوزه   ریاز استادان فلسفه و تفس یکیو  بود ران یاهل ا عه  یش  لسوفیمجتهد و ف ،یزدیمصباح   یمحمدتق

 یاما نه هر هدف زند؛می  وندیپ یبه هدف زندگ را یزندگ یمعناعلامه مصباح  .رفت می به شمار قم  ه  یعلم

 ییجوکمال زهیباورند که غر نیبر ا  شانیمرتبط است. ا یکه با کمال نامتناه یو نامتناه یمتعال یبلکه هدف

  یکمال نیدن به چن یاو را در رس زین  یو فلسف ینید  شهیو اند خواندی فرام یانسان او را به کمال نامتناه

چون  نیاو معنادار شود. بنابرا یتا زندگ دهدیبه او جهت م یتعقل و خردورز نی. همچنشودیرهنمون م

با تمام توان خود در جهت    دیپس با شودیحاصل م  یکمال نامتناه یبه سو ریاو در س یانسان ستنیز

به   ریانسان در س یکه اگر زندگ است نیکه وجود دارد ا یدر تلاش باشد. اما پرسش یهدف نیاستحصال چن 

به   تواندی م یو چگونه آدم ست؟یچ  یکمال نامتناه ای پس کمال مطلق  شودی کمال مطلق معنادار م یسو

  ،یکمال نامتناه ایاست که مراد از کمال مطلق   نیدو پرسش ا نیبه ا یپاسخ اجمال  ابد؟یدست   یکمال نیچن

الله   یتقرب ال شودیحاصل م  ندیفرا نیکه از ا یا جه یبه او عبادت است و نت دنیمتعال است و راه رس یخدا

کرد؟ پرسش   یفلسف نییآن را تب توانیو چگونه م  ست؟یمفهوم چ نیمراد از ا  نکهی قرب به خدا است. اما ا ای



  میاست که بدان خواه یزدیعلامه مصباح  یورز شهیاند است که پاسخ بدان از ابتکارات یمهم و اساس

 پرداخت. 

  ،یزندگ یاست که: معنا  دهیرس جهینت  نیبد  ییاز نگاه علامه طباطبا یزندگ یمعنا ۀدر مقال یلی خل یمصطف

علامه   دگاهیراستا، د نیمطرح شده و در ا «یتحت عنوان »هدف زندگ یمباحث فلسف نیتراز مهم

به اخلاق و رفتار  یبندیپا ،یدر علم و آگاه ی زندگ شان،ی مورد بحث قرار گرفته و از نگاه ا ییطباطبا

  (1390د. )خلیلی، کن یم دایمعنا پ ،یدیو روح توح یو خداباور یانسان 

  یستی چ است ک   دهیرس جهینت  نیبد  یزدیعلامه مصباح  دگاهیاز د یزندگ یمعنا ۀدر مقال یعارف عباس

  یراستا، علامه محمدتق نیاست. در ا  یو مصداقا  مقارن با قرب اله یاستعاره از هدف زندگ یزندگ یمعنا

   .اندکرده انیب  لیفصرا به ت یبا قرب اله یمعاصر، ارتباط هدف زندگ یاز فلاسفه اسلام ،یزدیمصباح 

 (1402)عارفی، 

  نیبد  یزدیاز منظر علامه مصباح  یزندگ یارکان معنا ۀدر مقال  یآخوند  یو مجتب یسجاد یمرتض دیس

مطلوب،   تیموجود، شناخت وضع تیچهار رکن دارد: شناخت وضع یزندگ یاند که: معنا  دهیرس  جهینت

از وضع موجود به وضع   دنیحرکت در راه رس یاز وضع موجود به وضع مطلوب و چگونگ دنیراه رس

 ( 1401)سجادی، آخوندی،   .مطلوب

و   ییو مطالعه در آثار علامه طباطبا یاو با ابزار کتابخانه  یلی_تحلیفیحاضر، به روش توص پژوهش

پرسش است   نیدرصدد پاسخ به ا  ،به صورت تطبیقی  لسوفیدو ف نیا  ۀشیاند یعلامه مصباح و با واکاو

 یموارد را بررس نیشده ا  ادیو جهت پاسخ به پرسش  ست؟ی چ لسوفی دو ف نیا شهی در اند یزندگ یکه معنا

  یهادارد؟ مؤلفه  یو علامه مصباح چه مفهوم ییعلامه طباطبا  ۀشی در اند «یزندگ یکند که: »معنا یم

 ست؟ یو علامه مصباح چ ییمعنادار در نظر علامه طباطبا  یزندگ

 

   یمفهوم شناس

تحلیل مقصود از »معنا« در عبارت »معناي زندگي« نیز معنا به یكي از دو صورت  درمعنای زندگی:  

 : قابل تفسیر است

   .زندگي كه در این صورت معناي زندگي به معناي هدف زندگي خواهد بودمعنا به معناي هدف .۱

 .كه در این صورت معناي زندگي به معناي ارزش زندگي خواهد بود معنا به معناي ارزش.۲

کلمه در   نیبرند؛ معادل واژه ا یو هدف به کار م تیمطلوب، غا یمعاصر معنا را به معان لسوفانیف

  یشود مقصود هدف زندگی سخن گفته م ی زندگ یکه از معنا یخواسته است. زمان ایهدف  فارسی،

هدف از   رود.ی نقش به کار م ایکارکرد  هدف،معادل ارزش  شتریدر جهان غرب معنا ب باشد.می

به    یزندگ یمعنا یبرا  یلیتحل  لسوفانیو هم ف یکتاپرست ی انی دانان ادی بوده که هم اله یمعان نیربردترپرکا

هر چند که در  .است یهدف زندگ یزندگ  یدر بحث معنا  ییمقصود علامه طباطبا  اند.حساب آورده 

مشخص  یوبا دقت در سخنان  یمعمول نبوده، ول یزندگ یمعنا یواژه  یریبه کارگ شانیا یهانوشته 

 زیاست. علامه مصباح ن  یزندگ یهمان معنا یرض و... در زندگغ، مقصد ،که منظورش از هدف شودیم



  )عسگری بابادی، براتی، شاطری، خوشخو، همان هدف آن است. یزندگ یمعتقدند معنا نهیزم نیدر ا

۱۴۰۱) 

 

 . هدف آفرینش جهان: 1

اصلی بشر، مبنی بر این است که آیا هدفی خاص برای   هایطبق بیانی که ذکرش گذشت، یکی از دغدغه

آفریده شدن جهان هستی وجود دارد؟ اگر چنین است، آن هدف چیست؟ و چگونه می شود آن را شناخت؟  

 .شویمدر ادامه نکاتی را به قصد دستیابی به سوالات مطرح شده یادآور می

عیب و نقص شود؛ یعنی وجود مسلمّی که از هر نظر بی می ی اسلامی واجب الوجود تلقی خداوند در فلسفه 

های واجب  اند. از ویژگیاست. ماسوای او همگی ممکناتی هستند که طبق حکمت صدرایی عین الربط 

الوجود صفات حیات، علم و قدرت است. اسلام از هر دو راه وحی و تعقل خدای جهان را دارای یک 

ای که اش مانند سایه کند که جهان هستی در هستی و تمام شئون حیات و علم و قدرت نامتناهی معرفی می

 .اندکند به هستی وی تکیه زده و در برابر او نیاز مطلق شاخص را دنبال می 

تضوی، مسعودی،  مرحسینی شاهرودی، نجفی، )  حکمت است ،و مطلق  از دیگر صفات خدای یگانه

آورد که در آن، آفرینش حق در مقابل آفرینش بازیگرانه قرار  و در مقام تأیید، این آیه گواه می  ؛(1393

ها و زمین و آنچه را بین گرفته است: »وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْْرَْضَ وَ ما بَیْنهَُما لاعِبِینَ؛ و ما آسمان

)  .« در معنای حکمت و حکیم بودن خدا عبارات متعددی مانند: محکم کار4آنهاست به بازى نیافریدیم 

، اداره  (377، ص 2، ج1373)دهخدا،  ، فاعل هر عمل از راه لایق آن(368، ص 2، ج 1373دهخدا،

، آن کس که باطل  (96، ص 2، ج 1373)دهخدا،   ی امور خلق به طوری که به هدف شایسته برسدکننده 

، 1373)دهخدا،  ، عاری از جهل و اعمال در کارها(212، ص 2، ج1373)دهخدا،  در کار او راه ندارد

، آن کس که کارش بیهوده و گزاف نیست و رعایتگر مصلحت یا خیر در کارها آمده  (228، ص 2ج

ی آنها را در یک معنا خلاصه  توان همهبا کمی تأمل در موارد فوق می (268، 2، ج1373)دهخدا، است.

کرد و آن این که حکیم یعنی فاعلی که محکم کار است و در نتیجه اموری مانند بطلان، جهل، اهمال،  

  ،ی نجف ،یشاهرود  ینیحس) ای در کار او راه ندارد.ف، بیهودگی، پوچی و مفسده فریب، خطا، ضع

خود تصریح کرده و عبث آفرینی را از  خداوند در قرآن به هدفداری (؛ 1393 ،یمسعود ،یمرتضو

كنید كه  ساحت خویش نفی کرده است: »أَ فحََسِبْتمُْ أنََّما خَلقَْناكُمْ عَبَثا  وَ أنََّكُمْ إِلیَْنا لا ترُْجَعوُنَ؛ پس آیا گمان مى

شوید؟« نفی عبث و جزاف از فعل الاهی به ایم، و شما به سوى ما بازگردانده نمىما شما را بیهوده آفریده 

معنای هدفمندی و غرضداری او است و دلیل بر نفی عبث و جزاف از فعل حق همان صفت حکمت 

اوست. علاوه بر هدفداری خدا از آفرینش ماسوی به طور عام، هدفداری او از آفرینش انسان به طور 

لالهي، متوجه  جزاء الكون، واقع تحت التدبیر اخاص مورد تصریح قرار گرفته است: »فالانسان جزء من أ

الى هم الغایة، التي غیاها الله سبحانه له كسائر اجزاء الكون« پس انسان جزئی از اجزاء عالم است و مانند  

  کرده است. سایر اجزاء هستی تحت تدبیر الاهی رو به سوی غایتی دارد که خداوند سبحان برای او تعیین

آخرین نکته در این باب، توجه به تفاوتی است که میان هدفداری  (  286، ص 12، ج 1386)طباطبایی، 

خدا و انسان وجود دارد. هدف خداوند از عملش با اهداف ما در عمل از دو جهت متفاوت است. »افعاله و  
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غایاتها بخلافنا معاشر ذوى الشعور و الارادة من الانسان و سایر الحیوان و ثانیهما أن المصلحة و المفسدة  

نخست آنکه خدای متعال به   (286، ص 12، ج 1386 )طباطبایی، لا تحكمان فیه تعالى بخلاف غیره.«

شود؛ در حالی که ما موجودات ذی شعور و با اراده _چه  سبب وصول به اغراض افعال خود کامل نمی

 .شویمانسان و چه حیوان_ با اغراض و غایات فعل خود کامل می

  الح و مفاسد حاکم هستند.رانند، اما در غیر خدا مصدیگر آنکه مصلحت و مفسده بر خدای متعال حکم نمی 

شوند پس  در خصوص تفاوت دوم باید توجه شود که چون غرض و مصلحت از مقام فعل الاهي منتزع می

توان گفت که عمل خدا بر مصلحت متوقف و مبتنی است اما مصلحت، حاکم بر ذات الاهی نیست و او  می

  .کنددارد و مضطر نمینمیرا به انجام کار وا 

حال که اثبات شد فعل خداوند طبق صفت حکمت دارای هدف است و انسان فعلی از افعال خدا و دارای  

  ینیحس) .کندپردازیم که هدف انسان چیست و چه چیزی زندگی او را معنادار میهدف است به این می

 ( 1393 ،یمسعود ،یمرتضو ،ینجف ،یشاهرود

 

 علامه طباطبایی: معنای زندگی از نظر   هایمؤلفه. 2

 باور موحدانه و معنای زندگی:  2.1

سزا در معنا بخشیدن به زندگی دارد بعد  نظری دین، یعنی  یکی از ارکان و بخش های دین که نقشی به 

  .باشداعتقادات می 

شود خود  آورش نمیشود که جهان پهناور هستی با نظام حیرت با رجوع کردن به عقل و وجدان درک می

ای با توانایی خود  ای محقق شده باشد. مسلما آفریننده به خود به وجود آمده باشد و نظم آن بدون نظم دهنده 

کند. هیچ چیز بیهوده و به  این جهان بزرگ و پهناور را به وجود آورده و آن را با عدل و داد تدبیر می 

   (11،ص 1356گزاف آفریده نشده و هیچ موجودی از قوانین خدا مستثنی نیست.)طباطبایی،

با وجود چنین مطلبی در آغاز باید سراغ شناخت خداوند رفت تا هدف از آفرینش موجودات روشن گردد و 

شود. بنابراین در ابتدا در بحث از عقاید به شناخت  فهم این مطلب به یافتن هدف در زندگی منجر می 

  .شودخداوند و توحید اشاره می

غیر قابل باور است خدایی با این همه عنایت و لطفی که به بندگان خود دارد جامعه بشری را به عقل  

شود. بنابراین خودشان که اغلب اسیر هوا و هوس است واگذار نماید زیرا مایه گمراهی و بدبختی آنان می 

باید به وسیله پیامبرانی که از خطا و اشتباه دور هستند دستورهایی برای افراد بشر فرستاده شود تا به کار  

بختی برساند. بحث از انبیا نیز به این جهت است که هر آنچه  بستن آن دستورها آنان را به سعادت و نیک 

در دین بوده توسط انبیا به مردم رسیده است. همچنین اولین بار مژده و دعوت حیات از سوی پیامبر به  

ز این است که در این دعوت و دین معارف و چیزهایی است که  استجابت کنندگان داده شده که خود نشان ا

انسان را حیات می بخشد. اگر زندگی معنایی نداشته باشد چگونه مردم به حیات می رسند؟ پس بحث از  

نبوت و امامت در اعتقادات ضروری ست؛ و در ادامه چون پاداش اطاعت از دستورات پروردگار در 

ر نمی رسد باید عالم دیگری باشد که در آن جا به امور رسیدگی شود  زندگی این جهان کاملا به ظهو

همچنین محدودیت های مختلف عالم ماده در امور متعدد ایجاب می کند عالم و یا حتی عوالمی دیگر وجود 



كند و به هاست، هدایت مى كه استوارترین راه یعَْمَلوُنَ الصّالِحاتِ أنََّ لهَُمْ أجَْرا  كَبِیرا؛ این قرآن، به راهى 

 «. ستیها پاداش بزرگدهد كه براى آن دهند بشارت مى كه كارهاى شایسته انجام مى مؤمنانى  

که در بخش اول   باشدی م ینی د ینیبجهان یزندگ  یدر معنادار رگذاریتاث یهانش یاز ب  گرید یکی  ن،یبنابرا

 مقاله به طور مفصل تر به آن پرداخته شده است. 

 

 . منش و گرایش: 3.2

به کمال   دنیجز رس یزیکه چ زنند،ی م وندیپ یزندگ یرا به هدف متعال یزندگ یمعنا یزدیعلامه مصباح 

  ریمس نیدر ا یسپاررا در گام  یبشر اتیح  یمعنادار ندیفرا شانی ا نیهمچن ست؛ین  تینها  یمطلق و ب

 .دانندیم

  اما به چه علت؟ و چگونه؟ 

کمال   یعلامه انسان را موجود لیدل نی. به همرودی انسان به شمار م یذات یازهایاز ن  یکی یطلب کمال

است که موجود کمال طلب به   یوجود یکمال است و کمال صفت یکه در جست و جو کنندیم یطلب معرف

راه   نیمچن ه ست؟یانسان چ   یو واقع یقیروشن شود که کمال حق دینکته با نی. اما اشودیآن متصف م

 به آن چگونه است؟  دنیرس

 :شود حیتشر یمقدمات  دیسوال با  نیبه ا ییپاسخگو یبرا

به   دنیرس یاست، برا   یکه ابزار ی. کمال نسب۲ ،ی قیو حق ی. کمال اصل۱. کمال بر دو قسم است: ۱

هر موجودی برای رسیدن به کمال حقیقی   هر موجود است. یقی درجه از کمال حق نیکه آخر ییمطلوب نها

به سمت کمال حقیقی داشته باشد؛ یعنی تغییرات تدریجی که باعث رسیدن به   باید یک حرکت استکمالی

اختیاری. رسیدن .غیر۲. اختیاری، ۱شود. اما این حرکت استکمالی نیز بر دو قسم است: مطلوب نهایی می 

به کمال برای انسان که موجوداتی مختار هستند، تابع اختیار است و اعمال اختیاری نیز متوقف بر علم و 

ی آگاهی است. پس تکامل انسان اختیاری است و چون اعمال اختیاری تابع یک اندیشه هستند، یک اندیشه 

 .کندراسخ، صحیح و سازنده کمک بسیار زیادی برای رسیدن انسان به کمالش می 

 شود این است که شناخت کمال حقیقی انسان چگونه ممکن خواهد بود؟ اما پرسشی که در اینجا مطرح می 

روشن است که شناخت کمال حقیقی انسان از راه تجربه حسی ممکن نیست؛ زیرا کمال حقیقی انسان امر  

غیر حسی و غیر تجربی است و حد و نهایتی ندارد و مربوط به درون انسان است، که شناخت حقیقت آن  

ی حسی خارج است و عدم توجه به این نکته موجب انحراف بسیاری از کسانی که درباره  از قلمرو تجربه

های مختلفی  معنای زندگی به بن بست رسیده اند شده است. اما در پاسخ به اینکه کمال انسان چیست؟ پاسخ 

 :ارائه شده است 

.برخی کمال انسان را در ۲برخی کمال انسان را در برخورداری از مواهب و لذایذ مادی دانسته اند،  .۱

. و برخی کمال ۳اند که محصول دوری از مواهب و لذایذ مادی است، ارتقای روحی و معنوی دانسته 

اند که از راه تحصیل علوم و کسب ملکات فاضله حاصل انسان را در رشد عقلانی و اخلاقی دانسته 

شود. ولی کمال نهایی و حقیقی انسان فراتر از آن چیزی است که در دیدگاه های مذکور بیان شده است.  می



یابی امیال فطری انسان  لذا آیت الله مصباح یزدی کشف کمال حقیقی انسان را از طریق کشف جهت 

کند و تنها نهایت میل می های فطری و غریزی انسان به سمت بی گرفته و به این نتیجه رسیده، که کشش پی

نجم آمده:» وَأنََّ إِلَىَٰ رَبكَِّ   ۴۲در آیه ( 1402)عارفی، نهایت مطلقی که وجود دارد خداوند است.  بی

؛ و پایان راه همه، پروردگار توست«. البته این مدعا پشتوانه استدلالی نیز دارد؛ زیرا شناخت کامل   الْمُنْتهََىَٰ

یک موجود بدون شناخت علل وجودی آن میسر نیست و چون وجود سلسله علل، منتهی به خدای متعال  

ی انسان، به خداوند که موجودی نامتناهی است، منتهی  توان نتیجه گرفت که سیر عقلانشود، پس می می

های فطری دیگر از قبیل میل به قدرت، زیبایی و... نیز صادق است.  ی گرایش شود. این امر دربارهمی

نهایت کامل است، که  نهایت زیبا و بی بنابراین مثلا  جهت میل فطری به زیبایی، نسبت به معشوقی بی

شدیدترین رابطه وجودی را با انسان دارد و انسان وجود خود را قائم به او و فانی در او و متعلق و مرتبط  

کند. در واقع، در این نوع شناخت از کمال وجودی است که وصول حقیقی به کمال حقیقی  به او مشاهده می 

شعاع  رسد. پسشود. کمالی که با نامتناهی گره خورده و با هجران به ناکامی نمی برای انسان حاصل می

توان تعیین کرد. علامه سپس به این نکته  نهایت امتداد دارد و برای آن حد و مرزی نمی امیال انسان تا بی 

نهایت علم، قدرت، جمال و پیوندند و در سرچشمه بیفرماید: که همه امیال، سرانجام به هم می اشاره می 

شوند. بدین ترتیب از نظر آیت الله مصباح یزدی، کمال حقیقی انسان که مقوّم  کمال الهی سیراب می 

شود.  شود و تنها فقط از این طریق است که زندگی او معنادار میانسانیت اوست با قرب الهی حاصل می

ای از نامیم، مرتبه شود و آن را قرب خدا می اند: »حقیقتی که کمال نهایی انسان محسوب میسپس فرموده

«. رسدص با سیر و حرکت اختیاری خودش به فعلیت می وجود است که در آن استعدادهای ذاتی شخ

 (1402)عارفی، 

دانند که وجود، دارای مراتب  آیت الله مصباح یزدی مبنای درک فلسفی چنین رابطه وجودی را این می 

طولی است که مراتب نازله آن به ترتیب شعاعی از مرتبه عالی، معلول آن و قائم بدان است و علیت  

حقیقی به معنای ربط وجودی بین یک شیء مستقل و یک شی غیر مستقل است، که وجودش عین ربط و  

الربط است. پس هر کس آن را از عین  تعلق به علت است. بدین ترتیب وجود معلول نسبت به علت حقیقی

این حیث مشاهده نماید، آن را قائم به علت و پرتوی از آن خواهد یافت؛ زیرا درک ربط وجود غیر مستقل  

مشاهده آن عمیق تر  بدون درک وجود مستقل ممکن نیست و هر قدر دایره وجودی مدرک وسیع تر و

   .باشد، درک او به وجود مستقل که همه چیز قائم بدان است، بیشتر خواهد بود

کسی که به مراتب عالی معرفت برسد در می یابد که معلول عین ربط به علت است. پس آدمی با چنین 

؛ آیا چنین پنداشتید که ما  6معرفت، باید دریابد که زندگی عبث آفریده نشده است:»أفَحََسِبْتمُْ أنََّمَا خَلَقْنَاكُمْ عَبثَ ا 

شوید؟!« بر اساس بینش توحیدی،  ایم و هرگز به سوی ما بازگردانده نمی شما را به عبث و بازیچه آفریده 

هدف آفریده نشده است و هدف از آفرینش انسان رسیدن به مقام قرب و رضوان الهی  انسان بیهوده و بی 

ای از کمال حقیقی است که آدمی باید در پی به دست آوردن آن در تکاپو است. در واقع قرب الهی مرتبه 

ای دیگر این است که بگوییم خداوند به عنوان خالق هستی به مخلوقات نزدیک است و هیچ  باشد. به گونه 

؛ ما از رگ گردن او به او نزدیکتریم.« این  7موجودی از او دور نیست:»ونَحْنُ أقَْرَبُ إِلیَْهِ مِن حَبْلِ الْوَرِیدِ 

آیه بیانگر رابطه مستحکم بین خالق و مخلوق است؛ و همه مخلوقات نیز چنین قربی با خدای متعال دارند  

و این قرب همیشه حاصل است و قربی نیست که موجب تکامل انسان شود؛ زیرا، آن قربی موجب تکامل 
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و آن قرب اختیاری است بر اساس کمال طلبی   شود که از راه علم و اراده آدمی حاصل شودانسان می 

شود انسان به خدا نزدیک  شود. از این رو وقتی گفته میاختیاری انسان که توسط قوه اختیار او ایجاد می 

شود مقصود نزدیک شدن روح انسان به خداست و راه کمال او از راه علم و آگاهی است. اما علم  می

شود که بنده خود را عین ارتباط با  حقیقی که موجب قرب حقیقی به خداوند است، تنها زمانی حاصل می

خداوند بیابد؛ زیرا تکامل روح، رهایی از تیرگی و رسیدن به مرحله یافتن به وسیله علم حضوری است و  

فقر ذاتی خودش را بهتر درک کند و بیابد  این همان چیزی است که قرب الی الله نام دارد. آدمی هر چه 

تر خواهد شد. در واقع علم واقعی در اینجا، این است که انسان بیابد  هرچه دارد از خدای متعال است، کامل 

شود که چرا  که هیچ ندارد و هرچه دارد از او، قائم به او، اراده او و عین تعلق به اوست. حال روشن می

عبادت، مستلزم کمال است؛ زیرا روح عبادت در توجه به خداست و لازمه توجه به خدا قطع تعلق از خود  

الربط بودن خود نسبت به خدای  کند که به عیناست. پس در این راستا انواع عبادات به انسان کمک می 

متعال نایل شود و اگر عملی چنین نباشد در واقع عبادت نیست،؛ البته تکامل حقیقی انسان که قرب الهی  

ت مشروط به شرایط ایجابی و سلبی است. شرایط ایجابی آن واجبات است که بدون انجام آنها چنین اس

روند. بر اساس دیدگاه  شود و شرایط سلبی آن محرمات است که موانع تکامل به شمار می کمالی حاصل نمی 

اسلامی انسان موجودی است که باید با اراده خود هرگونه استقلال را از خود نفی کند تا به مقامی برسد که  

شود و هر چیزی ها در بندگی خدا خلاصه می شود؛ زیرا در اسلام همه ارزشاز آن به قرب الهی یاد می 

آنگاه ارزش دارد که در مسیر بندگی خدا قرار گیرد. اگر بنده ای به این مقام باریابد به بالاترین مرتبه  

ی رسیده است. تنها راه رسیدن به این مرتبه  وجودی که برای یک مخلوق ممکن است یعنی قرب اله

وجودی این است که انسان بنده بودن خود را درک کند و آنگاه به لوازم آن نیز پایبند باشد. البته این امری  

پیچیده و دشوار است که فهم آن برای هر کس میسور نیست؛ زیرا فهم رابطه بندگی با کمال وجودی  

نیل بدان نیازمند تعالی معرفتی است. تأکید قرآن کریم و بیانات ائمه   متوقف بر معرفت والایی است که

ای  ها بر آموختن این مسائل به ما، برای این بوده است که بتوانیم به گوشه اطهار حتی در دعاها و مناجات 

از آن اسرار و رموز دست یابیم. گفتنی است پرستش و عبادت جنبه طریقیت دارد و هدف متوسط است  

 (1402)عارفی،  .رسیدن به هدف نهایی که قرب الهی استبرای 

تواند به بالاترین حد کمال خود که قرب  بنابراین با رعایت مباحث اخلاقی و کسب معارف ذیل آن انسان می 

 و رضوان الهی است برسد. 

 

 نتیجه گیری:  

 یاصل یهااز دغدغه  یکیمسئله  نیاست که انسان به دنبال آن است. ا ییهااز مولفه   یکی یزندگ یمعنادار

بشر   یبه آن منجر به پوچ حیکه عدم پاسخ صح یتا حد رود؛یبه شمار م یبشر در تمام اعصار زندگ

. از جمله  اندده مجهول پاسخ دا نینسبت به ا   یاریبس شمندانیمسئله اند  نی. به علت ضرورت اشودیم

 نیاند. در ا داده   ستهیو شا یغن یو علامه مصباح هستند که پاسخ ییعلامه طباطبا  شمندانیاند نیا نیبارزتر

  یزندگ: تگف دیبا  شانیا یشه یاند   قیشد و در تطب یبررس لسوفی دو ف نیا شهی در اند  یزندگ یمقاله معنا

دارند؛ به   گریکد یبا   یقیرابطه وث طهی سه ح نی. اشودی م میو رفتار تقس  شیشناخت، گرا  طهیانسان به سه ح

.  ردیدرونش شکل بگ یشی آن گرا لهیداشته باشد تا به وس  یشناخت دیصورت که در مرحله اول انسان با نیا

  ی. معناانجامدیکرده و به عمل م دایپ لیبه سمت آن تما یدرون انسان، و شیگرا یریپس از شکل گ



مشهود است.   شمندیموضوع در آثار هر دو اند نیدارد. ا یو عمل یشیگرا ،یشناخت یامرتبه  زین یزندگ

 نیا  ،ی. ودینمای نبوت و معاد اشاره م د،یدر حوزه شناخت با عنوان اعتقادات به توح ییعلامه طباطبا

به   نشیعنوان ب لیعلامه مصباح در حوزه شناخت ذ  نین. همچداندی م یزندگ یفهم معنا  هیشناخت ها را پا

را متشکل از سه   ینی د ینیبو جهان  شهی. او اند کشدیرا به عرصه م ینید شهی اشاره نموده و اند  یخودشناس

علامه   شهیدر اند شوند؛ی و اخلاق که با هم طرح م شی. اما حوزه گراداندی نبوت و معاد م د،ی بخشِ توح

  یبرا یدر ادامه التزام به مکارم اخلاق شود؛یانسان ذکر م یطلبو کمال مانیا  قادات،پس از اعت  ییطباطبا

مورد  اریبس  یعلامه مصباح فطرت انسان ی. اما در نظام فکرشودیشمرده م یقرب به خداوند ضرور

 نباور است که انسا نیو بر ا داند؛یم یبه کمال مطلق ضرور دنیرس یاخلاق را برا زیتوجه است. او ن

گفت اخلاق   توانینظر هر دو علامه م یدر جمع بند تینها  در .کند لیکمالات را تحص دیبا ریمس نیدر ا

 است. یمعنادار شدن زندگ یدو مؤلفه برا یاسلام ینیو جهان ب
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